
                                          رسطوأقف الفقهاء الدسلمين من منطق مو                               الرابع            العدد - مجلة كلية  الآداب
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 د. إسماعيل سالم فرحات                                                                      
 كلية الآداب - جامعة مصراتة                                                                 

 تمهيد:
 ،على الرغم من اىتماـ الدسلمتُ بالدنطق الأرسطي، وبلبئهم فيو بلبء حسن منذ البداية

بل لقد  ،اموحدً  اإلا أف موقف علماء وفلبسفة الإسلبـ من الدنطق الأرسطي لد يكن موقفً 
 انقسموا في موقفهم حوؿ الوافد الغريب "الدنطق" إلذ موقفتُ: 

وىو موقف القبوؿ لذذا العلم والدفاع عنو، والذي بدا واضحا في موقف الغزالر  الأول:
 هماا تَ وابن حزـ وغ

وىو موقف الرفض لذذا العلم ويدثلو بعض الفقهاء والدتكلمتُ، فقد وقفوا منو  الثاني:
 وتنوعت حملبتهم القاسية عليو  اعدائي   اموقفً 

في سبيل ربط الدنطق بالفقو بغض النظر إلذ  اكبتًَ   اصحيح أف الإماـ الغزالر بذؿ جهدً 
قيمتو الدوضوعية، وبغض النظر عن مدى تناسق دعوتو ىذه مع موقفو العاـ من الفلسفة 

ق مقدمة لذما فهو في حتُ أف الدنط ،إلذياتها وجانب من طبيعياتها الذي رفض فيو ،اليونانية
سلبمية في انبنائها على مشتًؾ معهما في الروح العامة التي تناقض في عمومها مع الروح الإ

الدنطق إلذ حظتَة العلوـ الإسلبمية لشا  في إدخاؿ لصحبغض النظر عن ذلك كلو فقد  ،الإلحاد
  (1)وعهد القبوؿينقسم إلذ عهدين: عهد الرفض،  ،جعل تاريخ ىذا العلم في الثقافة الإسلبمية

 ،اوأيهما كاف مؤيدً  ،لكن ما ىو موقف فقهاء الدشرؽ العربي، وفقهاء الدغرب العربي
 لتوجو الغزالر؟ اوأيهما كاف معارضً 

                                                 

 علي سامي النشار،: علق عليو جلبؿ الدين السيوطي: صوف الدنطق والكلبـ عن فن الدنطق والكلبـ، -1
   21، ص64 21القاىرة،  مطبعة السعادة،



                                          قف الفقهاء الدسلمين من منطق أرسطومو                               الرابع            العدد -مجلة كلية  الآداب 
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 ؛ على موقف ابن تيميةوإف كنا سوؼ نركز  ،ىذا ما سوؼ لضاوؿ تناولو في ىذا البحث
  للمنطق في القرف السابع الذجري الأنو تصدى تصديا كبتًَ 

 : موقف فقهاء الدشرق العربي من الدنطق الأرسطي:أولا 
 ،في مواقف الفقهاء بخصوص الدنطق اأحدثت دعوة الغزالر وموقفو من الدنطق شقاقً 

من  اوالذي كاف أكثر حدة وأشد شوكة وأقوى تركيزً  ،على موقف الرفض التاـ للمنطق يففريق بق
قاـ بو  وكأنما ىو رد فعل جاء في قوة الفعل الذي ،الرفض الذي وقفو الإماـ الشافعي من قبل

  رسطوأ الغزالر في برمسو لدنطق
وقبل أف نتحدث عن مظاىر فقر الدنطق الأرسطي في الدشرؽ العربي ومعالد ىذا الفقر 

والتي تبناىا بعده  ،الإماـ الشافعييد التي تبلورت على  ،نود الإشارة إلذ بدايات ىذا الرفض
 ربي فقهاء الدشرؽ الع

 ":ھ828-767الإمام الشافعي " .1
أف يجري على  لأنو فيما يرى لا يدكن ؛رفض الإماـ الشافعي علم الدنطق الأرسطي

ف اللغة اليونانية بزالف اللغة العربية في كثتَ من الأصوؿ، وفي ىذا قاؿ لأ ؛أصوؿ اللغة العربية
ما  سمعو عن الشافعي وىو: )) لاً قو  "ھ747 الدين بن عبد الله ت فظ عزقاضي الدسلمتُ "الحا

  (1)(( جهل الناس ولا اختلفوا إلا لتًكهم لساف العرب وميلهم إلذ لساف أرسطو طاليس
ـ" أف الغرض من كلبـ الشافعي أف من أراد بزريب 2101-2661ويرى السيوطي"

غرض الشرع فإف كاف في الفرع  بعلى مقتضى قواعد الدنطق، ولد يص القرآف والسنة والشريعة
وىذا أعظم دليل على  ،إلذ البدعةفهو منسوب اف في الأصوؿ إف كو  ،إإلذ الخط فهو منسوب

  (2)برريم ىذا الفن وىذا ىو لرمل كلبـ الشافعي
الشافعي إلا أف ىناؾ من الدعاصرين من ذىب إلذ  الذي ابزذهىذا الدوقف من رغم بالو 

علي سامي و إبراىيم مدكور، منهم  ،أف الشافعي قد تأثر في منهجو الأصولر بالدنطق الأرسطي
                                                 

   21، صالدصدر السابق ،جلبؿ الدين السيوطي -1

  24، صنفسو السابق الدصدر -2



                                          قف الفقهاء الدسلمين من منطق أرسطومو                               الرابع            العدد -مجلة كلية  الآداب 
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
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الذي أشار إلذ لرموعة من الحجج التي يستند إليها أصحابها في قولذم لتأثر الشافعي  ،النشار
وىذا واضح  ،تأثر الشافعي بدنطق أرسطو ىبالدنطق الأرسطي، كما يؤكد حسن عبد الحميد عل

نظرية قياس  كما أف  الشافعي،  اصة في نظرية قياس الشبو التي أرسى قواعدىا الإماـ بخبلب شك 
  (1)اصة في كتابو "الطوبيقا"بخالشبو تأثر فيها الشافعي بأرسطو و 

وإنما  ،غتَ أف بعض الدستشرقتُ يروف أف نظرية قياس الشبو لد تتأثر بدنطق أرسطو مباشرة
من رفض القوؿ بتأثر الشافعي  اومن الباحثتُ أيضً  ،تأثرت بالدنهج الذي استخدمو فقهاء الروماف

   حيث يقوؿ:  ،منهم محمد عابد الجبريو  ،مصادر خارجية عن الإسلبـ ةفي منهجو الأصولر بأي
إف الشافعي ىو أوؿ من أصل الأصوؿ وصاغ منهجية الفكر العربي الإسلبمي دوف التأثر  ))

  (2)(( بدؤثرات يونانية
 م":1245 – 1181ابن الصلاح " .2

 مدخل الشر )*( اإذً  ،والدنطق مدخل الفلسفة ،أف الفلسفة شرد ابن الصلبح يؤك
وجو بها ابن الصلبح صورة من ىذه الدعارضة التي  "ھ714 ت"ويصور لنا ابن السبكي  (3)شر

     على يد كماؿ الدين قد اربرل إلذ الدوصل كي يتعلم  "ھ461ت " الصلبحفيذكر: أف ابن 
ع استيعاب ولكن ابن الصلبح لد يستط ،افي الدنطق سر   دروساـ" 2161-2214بن يونس "ا

فقيو الدصلحة  يا: فعندئذ قاؿ لو الشيخ كماؿ الدين ،خالصا اىذا العلم، فقد كاف ابذاىو ديني  

                                                 

حسن عبد الحميد: الدنهج في علم أصوؿ الفقو، ضمن كتاب في فلسفة العلوـ ومناىج البحث الذي كاف  -1
 وما بعدىا   11ـ، ص00 21بالاشتًاؾ مع محمد مهراف، مكتبة سعيد رأفت، القاىرة س

، 12 21، س1العربية، بتَوت، طمحمد عابد الجبري: تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة  -2
   200ص

على الرغم من رفض ابن الصلبح للمنطق إلا أنو قد صاغ رفضو في قياس من الشكل الأوؿ وىذا يشتَ إلذ  )*(
 أنو كاف على دراية بعلم الدنطق 

ة عنصار للطبالأم الكلبـ، دار امحمد عبد الستار نصار، الددرسة السفلية وموقف رجالذا من الدنطق وعل -3
  11ص ،71 21 النشر والتوزيع،و 



                                          قف الفقهاء الدسلمين من منطق أرسطومو                               الرابع            العدد -مجلة كلية  الآداب 
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ
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ف الناس يعتقدوف فيك لأفقاؿ لو: ولد ذلك يامولانا؟ فقاؿ:  عندي أف تتًؾ الاشتغاؿ بهذا الفن
فكأنك تفسد عقائدىم فيك  ،بهذا الفن إلذ فساد الاعتقاد وىم ينسبوف كل من اشتغل ،الختَ

لنصيحتو وترؾ الاشتغاؿ بالدنطق، ولد واستجاب ابن الصلبح  ،وما يحصل لك من ىذا الفن
  (1)لو باسم الدينلدودا  اخصمً  بل صار ؛بهذا يكتف

أف ومن الدلبحظ ىنا أف ابن الصلبح في بداية أمره فعل كما فعل البعض الذين أرادوا 
ولولا نصيحة الشيخ كماؿ  ،من الاتهاـ بالكفر والتعرض للؤذى اخوفً  ايتعلموا علم الدنطق سر  

 بن يونس لو بتًؾ الاشتغاؿ بهذا العلم، لكاف من الدمكن أف يستمر في دراستو خفية الدين 
من  افيمكن أف نفسر موقف الشيخ كماؿ الدين ىذا بقلقو على الدين وخوفو أيضً 

ى ابن الصلبح بفساد عقائدىم بسبب تعلمو علم الدنطق بعد أف كانوا يثقوف فيو حكم الناس عل
فصرفو عن الاستمرار في دراسة الدنطق لأنو غتَ قادر على  ،ويتلقوف علومهم الدينية على يده

، ولدا كاف ىو ه بأف من يعمل فيها يتهم في دينوذلك، فلكي يشجعو على ترؾ ىذه الدراسة ذكر 
، لا ىو تعلم الدنطق ولا ىو استمر اف يتهم ويكوف قد خسر الاثنتُ معً لأي رجل دين فلب داع

 يحوز ثقة الناس في الدراسات الدينية 
وعلل سبب الاشتغاؿ بو أنو عندما احتك  ،منطقللوىكذا بدأ ابن الصلبح عداءه 

دة في تلك الدسلموف بألواف الحياة التي وجدوىا في البلبد الدفتوحة وبالثقافات التي وجدوىا سائ
، وجدوا الوقت عن الجهاد الدوجات الرخاء بعيدً  البلبد وفي فتًات الرفاىية التي استسلموا فيها

، ولقد استطاعوا ية التي ترجمت إلذ اللغة العربيةللتفكتَ والرأي والدذىبية واشتغلوا بالفلسفة الإغريق
فهذه القوالب الدستعارة بزاطب ، ة ليصبوا فيها أفكار الإسلبميتُيفأف يستعتَوا القوالب الفلس
من ظنوف  اوأختًَ  لاً فهي أو  ،في قالب الدنطق الذىتٍ والتصوري اجاف   الفكر والعقل وحده خطاباً 

  (2)البشر

                                                 

   240القاىرة، د ف ت، ص 2ط ابن السبكي، طبقات الشافعية، الدطبعة الحسينية، -1
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فقد وجو إليو العديد من  ،فمن أجل ىذا كانت فتوى ابن الصلبح ضد الدنطق
   اوتعلمً  امن يشتغل بالدنطق والفلسفة تعليمً حق التساؤلات في 

 لشا أباح الشارع تعليمو وتعلمو؟ لبً هل الدنطق جملة وتفصيف
 ذلك أو أباحوا الاشتغاؿ بو؟ والأئمة المجتهدوف والسلف الصالحالتابعوف ذكر وىل 

 لاصطلبحات الدنطقية أـ لا؟باوىل يجوز إثبات الأحكاـ الشرعية 
 ،الشر شربأف الدنطق ىو مدخل الفلسفة، ومدخل  أجاب ابن الصلبح على ىذا: ))

وليس الاشتغاؿ بتعليمو وتعلمو لشا أباح الشارع ولا استباحو أحد من الصحابة والتابعتُ والأئمة 
المجتهدين والسلف الصالحتُ وسائر من يقتدي بهم من أعلبـ الأئمة وسادتها وأركاف الأمة 

كرات وقادتها، وأما استعماؿ الاصطلبحات الدنطقية في مباحث الأحكاـ الشرعية فمن الدن
 لبً والحمد لله فالافتقار إلذ الدنطق أص ،الدستحدثة وليس بالأحكاـ الشرعيةالدستبشعة والرقاعات 

وما يزعمو الدنطق للمنطق من أمر الحد والبرىاف فقاقيع قد أغتٌ الله عنها كل صحيح الذىن 
لحقائق لاسيما من خدـ نظريات العلوـ الشرعية، ولقد بست الشرعية وعلومها وخاض في بحار ا

ومن زعم أنو يشتغل مع نفسو بالدنطق  ،والدقائق علمائها، حيث لا منطق ولا فلسفة ولا فلبسفة
  (1)(( والفلسفة لا فائدة يزعمها فقد خدعو الشيطاف ومكر بو

الدنطق  فاء بعده من الفقهاء الذين يهاجمو وىكذا اعتبرت فتوى ابن الصلبح لدن ج
منطق ىذا العلم، فكانت ذات أثر بالغ في التيار الدعارض للالحجة التي يستند إليها في برريم 

إف ىذه الفتاوى أصبحت  ، وفي ىذا الدعتٌ يقوؿ جولد سهتَ: ))الأرسطي في العالد الإسلبمي
ة هولن ينسى الناس أف ىذه الفتاوى موج ،وثيقة يعتمد عليها خصوـ الدنطق وبها يستًشدوف

  (2)(( لأنو ىو الذي أدخل مناىج الدنطق في الفقيهات ؛ضد الغزالر
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خذ بها كل من أالبالغ في العالد الإسلبمي حيث  كما كاف لفتاوى ابن الصلبح الأثر
   الذي يقوؿ: "ھ141 ت كبرى زاده  ومن ىؤلاء "طاش ،خاصموا الدنطق والفلسفة بعد ذلك

ياؾ أف تظن من كلبمنا ىذا أو تعتقد أف كل ما أطلق عليو اسم العلم؛ حتى الحكمة إو  ))
 ، ىيهات ىيهاتاالدموىة التي اختًعها الفارابي وابن سينا ونفحها نصتَ الدين الطوسي لشدوحً 

ولاسيما طائفة سموا أنفسهم حكماء الإسلبـ، عكفوا على  ،إف ما خالف الشرح فهو مذموـ    
عنها وىم أعداء الله وأعداء  اأىل الضلبؿ وسموىا الحكمة وربدا استهجنوا من عددراسة ترىات 

  (1)(( أنبيائو ورسلو والمحرفوف كلبـ الشريعة عن مواضعو
ىو "الإماـ سيف الدين شاعرة و لأومن أثار فتوى ابن الصلبح ما أصاب أحد كبار ا

ف واسع الاطلبع في العلوـ " من جراء اتهامو بالفلسفة والدنطق، فقد كاھ412-112الآمدي
ولكن  ،الدينية والعلوـ القديدة على السواء؛ وقد نزؿ في القاىرة وتولذ تدريس العلوـ الشرعية فيها

من العلوـ  اكاف لا يدخل شيئً   بالرغم من أنو اشهرتو بالاشتغاؿ بالفلسفة والدنطق قد آذتو كثتًَ 
 ،؛ ويذىب مذىب الفلبسفةوؿ بالتعطيلأنو فاسد العقيدة يق الفلسفية في دراستو! حتُ اتهم

تب بهذا لزضر وقع عليو الكثتَوف وأعلنوا استباحة دمو، ولكنو فر إلذ الشاـ وقاـ وقد ك  
  (2)في القاىرة وعزؿ من منصبوبو م م بدثل ما اتهه بالتدريس في مدرستو بدمشق فاتهه 

من فتوى ابن الصلبح أكد جلبؿ الدين السيوطي أف الاشتغاؿ بتعليم الدنطق  اوانطلبقً 
أحد من الصحابة والتابعتُ والأئمة المجتهدين والسلف  استباحوأباح الشارح ولا  لشاوتعلمو ليس 

  (3)الصالح
وجدنا أنها نفس أدت بالسيوطي إلذ كراىية الدنطق وإذا دققنا النظر إلذ الدوافع التي 

فقد حاوؿ السيوطي أف يدرس  ،القديدة التي كانت وراء فتوى ابن الصلبح السابقة العقيدة
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ولكن انتهت لزاولتو بالفشل ىو الآخر وفي ىذا يقوؿ  ؛الدنطق كما حاوؿ ابن الصلبح من قبل
 ،في علم الدنطق ثم ألقى الله كراىتو في قلبي القد كنت في بادئ الطلب قرأت شيئً  السيوطي: ))
  (1)(( ن الصلبح أفتى بتحريدو فتًكو كذلكوسمعت أف اب

 اواستمر العداء للمنطق الأرسطي ولكن ليس في صورة فتوى وإنما ابزذ ابذاىا لستلفً 
قي الدين ابن تيمية" الذي ابذو نقد تعلى الدراسة والنقد الدنهجي على يد الدفكر والفقيو " اقائمً 

 تناوؿ الدنطق ذاتو وبرليل مسائلو      :أي ،الدنطق عنده إلذ النقد الداخلي
 " من الدنطق الأرسطي:ھ661" موقف ابن تيمية .3

نونية تعصم الذىن أف ، فهو لا يعتًؼ بو كآلة قايعتًؼ ابن تيمية بالدنطق الأرسطيلا 
 فلب الذكي يحتاج إليو ولا البليد ينتفع بو  ،بل ىو في نظره لا فائدة في تعلمو ؛يزؿ في فكرة

وأف من لا يحيط بو فلب ثقة بعلومو   ،من ذىب إلذ كونو فرض كفاية وقد رد على
أف من  تُ  ـ الشرعية كأصوؿ الفقو وغتَه  وبلشن أيدوا استخداـ الدنطق في العلو  ،كالغزالر وغتَه

قاؿ بذلك فهو جاىل بالشرع، وجاىل بفائدة الدنطق العلمية، ودليل ذلك أنو ليس في الشرع ما 
كاف أحد من السلف كالصحابة والتابعتُ وأئمة الدسلمتُ ينظر إلذ الدنطق، يدؿ على وجوبو، ولا  

من العلم والإيداف كما أف من الأمم من لد يسمع بدنطق  مومع ذلك قد استكملوا ما يجب عليه
 ؟(2)ولا كانت تزف علومها بو، فكيف يقػاؿ بأنهم مع استغنائهم عنو لزتاجػوف إليو ،اليوناف

فيو، فإف الواقع يشهد بأف كل من التزـ أف ينظر في علومو بو وينظر بو أما أنو لا فائدة 
  (3)إلا وىو فاسد النظر والدناظرة، كثتَ العجز من برقيق علم وبيانو
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ولد  ،واضطرابا اوأكثرىم شك   اوبرقيقً  افأىل الدنطق الخائضتُ في العلوـ أقل الناس علمً 
ة الكلبـ والتفريع في الدسائل والتطويل مع قمة يستفيد من أدخلو في الخلبؼ والكلبـ إلا كثر 

من العلوـ الدينية وغتَىا كالطب والحساب يعتمد على  اولذذا لا بذد من حقق شيئً  ،التحقيق
لشا يدؿ أف فائدتو منعدمة وإف وجد من حقق  ،صناعة الدنطق أو يلتزـ بقواعده وقوانينو في علومو

وصحة ذىنو وإدراكو  ،إلذ صحة الدادة التي ينظر فيها من العلم من أىل الدنطق فذلك راجع اشيئً 
  (1)لا لأجل الدنطق

د انتقد للحق، وق فهذا لشا يبتُ عدـ صلبحية الدنطق "في نظر ابن تيمية" ليكوف ميزاناً 
دخل الدنطق في علوـ الدسلمتُ ودعا إلذ استخدامو وحث عليو في بعض أأبا حامد الغزالر لكونو 

 مصنفاتو 
ة منطقية في أوؿ فأما أبو حامد فقد وضع مقدم )) :مية في ىذا الصدديقوؿ ابن تي

وصنف في ذلك لزك  ،فلب ثقة لو بشيء من علومو اف من لد يحط بها علمً أالدستصفى، وزعم 
اشتدت بو ثقتو، وأعجب من ذلك أنو وضع ما سماه بالقسطاس  االنظر ومعيار العلم ودومً 

   (2)(( سينا وىو تلعمو من كتاب أرسطو وإنما تعلمو من ابن ،الدستقيم ونسبو إلذ تعليم الأنبياء
وإذا كاف الغزالر قد أخضع العلوـ لديزاف الدنطق الأرسطي فإف ابن تيمية رفض بشدة أف 

  (*)للمعرفة الصحيحة أو أف يكوف وسيلة لذا يكوف الدنطق الأرسطي ميزاناً 
ا ويشكك في مسلماتو التي تلقاىوقد حاوؿ أف ينقض القواعد التي يقوـ عليها الدنطق 

ق لا يناؿ إلا بالقياس، ولد وإف التصدي ،ف التصور لا يناؿ إلا بالحدإالدناطقة بالقبوؿ، مثل قولذم: 
بالإشارات العامة في نقده لأسس الدنطق، وإنما فصل القوؿ في الكشف عن الجوانب  يكتف

بالجانب  زاـ بقوانينو الصناعية، ولد يكتفلتعدـ فائدتو واستغناء العقلبء عن الا االسلبية فيو مبينً 
، يدكن أف نسميو "الدنطق الفطري" لبً آخر بدي امنطقً  نفسو بل كاف يبتٍ في الوقت ؛الذدمي فقط
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الوقوؼ على  قياس التمثيل والتعليل  ولا يهمتٍالذي يقوـ على لزوـ الدليل للمدلوؿ، وعلى 
بل أكتفي بعرض أىم الجوانب التي بزتص بالقياس  ؛جميع الجوانب التي انتقدىا ابن تيمية

 الأرسطي 
ىاف، وىو ما  لقد بتُ ابن تيمية أف القياس ينقسم إلذ قسمتُ بحسب مادتو إلذ البر 

ا والخطابي وىو م ،ما سلمت مقدماتو من طرؼ الدخاطب والجدلر وىو ،كانت مقدماتو معلومة
والدغلطي وىو ما  ، أفادت مقدماتو التخييلري وىو ما والشع ،كانت مقدماتو مشهورة بتُ الناس

  (1)كانت مقدماتو سفسطائية لشوىة
وأما بحسب صورتو فينقسم إلذ القياس الاقتًاني أو الحملي والقياس الاستثنائي وىو 
نوعاف: قياس التلبزـ أو الشرطي الدتصل، وقياس التعاند أو الشرطي الدنفصل وىو التقسيم 

  (2)والتًديد
 ور التي انتقدىا ابن تيمية على أىل الدنطق:ملأومن جملة ا

ف ىذا القوؿ ىو نو لا يعلم شيء من التصديقات إلا القياس  فبتُ أأقولذم   أ 
ف الدعوى المجردة لا لأ ؛ف لد تكن بديهية احتاجت إلذ دليل، والقضية إقضية سلبية نافية

ف العلم بعموـ ىذا إبو، ثم  مدعوا مالد يبينوا دليلو فصاروا قائلتُ بدا لا علم لذاوىؤلاء  ،تقبل
إذ كيف يدكنهم الجزـ بأف كل أحد من بتٍ آدـ لا يدكنو العلم بشيء من  ؛السلب متعذر

؟ وىم معتًفوف أف التصديقات القياس الذي وضعوا مادتو وصورتو التصديقات إلا بواسطة
وإنما ىو  اثابتا ليس لا يدكن أف تكوف كلها نظرية لافتقار النظري إلذ البديهي والفرؽ بينهم

  (3)نسبي وإضافي
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لبرىاف الذي ىو عندىم قياس قولذم بأف العلوـ اليقينية النظرية لا برصل إلا با  ب 
 تتُعن قضيتتُ سالبنو لا قياس إ :، لا بد فيو من قضية كلية موجبة ولأجل ذلك قالواشمولر

  )*(ولا عن جزئيتتُ
بنوعيها الباطنة والظاىرة،  والعلوـ اليقينية التي ىي مبادئ البرىاف ىي الحسيات

والمجربات والعقليات والبديهيات والدتواترات، والحسيات على قوؿ من يجعلها من اليقينيات 
ف ىذه الدبادئ التي يقوـ عليها أالواجب قبولذا، ووجو الاعتًاض عليهم في ىذه الدسألة ىو 

 ،معينة في الخارجالبرىاف ىي قضايا جزئية وليست كلية  فالحسيات ىي إدراكات لأمور 
والمجربات ىي أفعاؿ تقع على أمور لزسوسة، والحسيات ىي من جنس التجريبيات لكنها لا 

فهذه الدبادئ التي  ،و للشمستتتعلق بفصل المجرب مباشرةً كالنظر في أشكاؿ القمر عند مقابل
 ثيلي يعتمد عليها البرىاف ىي في أصلها أمور جزئية لا تصتَ عامةً إلا بواسطة قياس بس

وأما القضايا العقلية المحضة أو البديهيات رغم التسليم بكونها في الأصل عامة لأمور 
علم لل افهي وحدىا غتَ كافية وإف لد يسلم معهم على أنها كذلك لد يكن قياسهم طريقً  ،خارجية

لا ف القضية الكلية إنما تكوف كلية في الذىن لا في الخارج إذ لأ حبأي شيء موجود في الخارج
 يوجد إلا ما ىو معتُ 

وما من قضية كلية إلا ويدكن العلم بالنتيجة بدوف توسط البرىاف الذي ذكروه، مثل 
، وإف الضدين لا شياء الدساوية لشيء واحد متساويةوإف الأ ،قولذم إف الكل أعظم من الجزء

ا أكثر من وأف ماؿ ىذ ،إذ يدكن العلم بالحس أف ىذا الكل أعظم من جزئو ؛إلخ     يجتمعاف
، وذلك عن طريق قياس التمثيل  وأف حكم الشيء حكم نظتَه ،مثل ىذاوأف ىذا الشيء  ،ىذا

فتبتُ أف العلم بالأمور      نفسو كما يدكن العلم أف الشيء لا يكوف أسود أبيض في الوقت
ل ب ؛قيسة الشموؿأالجزئية الدعينة يدرؾ بطريق الحس وقياس التمثيل مباشرة من غتَ استعماؿ 

  (1)العلم بها بذلك الطريق أصح وأوضح وأكمل
                                                 

 وىذا يشتَ إلذ الدساس ببعض قواعد القياس الأرسطي  )*(
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ؿ باطل ىو قو  ،ف الاستدلاؿ لابد فيو من مقدمتتُ بلب زيادة ولا نقصافإقولذم    ج 
قوؿ مؤلف من أقواؿ إذا سلمت لزـ عنها لذاتها قوؿ  :وا القياس بأنوولشا يدؿ على ذلك أنهم حده 

، لاً ، سموا لرموع القضيتتُ قو وىي القضايا ،على أقواؿ لبً مشتم لاً آخر، فهؤلاء جعلوا القياس قو 
ولفظ الأقواؿ جمع يراد بو إما اثنتُ أو الثلبثة فصاعدا، فتخصيص ىذا الجمع بقولتُ فقد لا 

بل ذلك  ؛صافثم إف الدطلوب لا ينبغي حصره في مقدمتتُ فقط بلب زيادة ولا نق ،موجب لو
 ،، وقد يحتاج إلذ مقدمتتُمو بغتَىااج إلذ مقدمة واحدة لعل، فقد يحتبحسب الدستدؿ الطالب

فمن الناس  ،مقدمة لحصوؿ العلم لو بالدطلوب ضرورة ة، وقد لا يحتاج لأيلذ مقدماتوقد يحتاج إ
كجهلو أف النبيذ   ،لكنو قد يجهل أف ىذا الدعتُ مسكر ،بأف كل مسكر لزرـ امن يكوف عالد لبً مث

، ومنهم من يكوف لو أف النبيذ مسكر ة وىي أف يبتُمسكر، فهذا لا يحتاج إلا لدقدمة واحد
، أي بأف كل لبً جاى   (1)، أف ىذا النبيذ مسكر وأنو لزرـابالدقدمتتُ معً  :مسكر لزرـ

الأخرى لزذوفة، وسموه إف  :وىؤلاء الدناطقة إذا تضمن الدليل مقدمة واحدة، قالوا
، وإذا مطلوب واحدسو متعددة سيقت لبياف ىي أقي :ر، وإذا تضمن مقدمات قالوابقياس الضم

ادعاء كوف الدليل لد لأنو إذا جاز  ؛نقص عن الدقدمتتُ اعتبروه نصف قياس، وىذا بركم لزض
ف لأ ؛إلذ مقدمتتُ فيما يحتاج ىقدمة مع حذؼ الأخرى الدضتَة، جاز أف يدعإلذ مج إلا يحت

ىو قياس واحد  ، وكذلك فيما يحتاج إلذ ثلبث، كما أف ادعائهم أف ما يحتاج إليوالثالثة لزذوفة
ف من أيعتبر اعتًافا تٌ أقيسو مركبة، وأف ما زاد على ذلك فهو في مع ،مشتمل على مقدمتتُ

، وما زاد ج إليو في القياس ىو مقدمة واحدةأف ما يحتا الطالب ما يحتاج إلذ مقدمات، ولو قالوا 
ف ثبوت ذلك لأ ؛وؿلكاف ىذا أقرب إلذ الدعق، مات ىو بدثابة بياف لتلك الدقدمةعليها من الدقد
وف ، والصفة للموصوؼ إنما يحتاج إلذ مقدمة واحدة تكوع والحكم للمحكوـ عليوالمحموؿ للموض

، وما زاد فقد يحتاج إليو وقد لا يحتاج إليو  وذلك أف حصوؿ على ىذا الثبوت لبً ودلي اوسطً 
ا بنفسو احتاج إلذ بينوالأصل أف اللزوـ إذا لد يكن ، كوف بالعلم باستلزاـ الدليل عليوالدطلوب ي

مقدمتتُ أو ثلبث بزيادة ما إدليل واحد فإف لد يكن كافيا زيد عليو بحسب حاجة الدستدؿ 
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 مقدمات أو أربع 
يلتزموف وىذا ىو الصحيح الذي عليو طوائف العقلبء غتَ ىؤلاء الدنطقيتُ الذين 

، وما نقص يجتهدوف ثنتُلااد عن ذلك يتكلفوف في رده إلذ ا، وما ز بالاستدلاؿ بدقدمتتُ فقط
ولأجل ىذا كاف في أىل الدنطق من القصور في العقل والعجز عن البياف وكثرة العي  ،في تكميلو

   (1)والكلفة مالا يوجد في غتَىم، ومازاؿ نظار الدسلمتُ يعيبونها بسبب ذلك
وقد  ،تلك أىم الانتقادات التي وجهها ابن تيمية للقياس الأرسطي على وجو الإجماؿ

 ؛ولا ىو مغن عنها ،بها بياف أف طرؽ الاستدلاؿ ليست منحصرة في طريق القياس الدنطقي قصد
 بل للناس من الطرؽ ما يحصلوف بو الدطلوب أفضل من ىذه الطريق 

، من الأسس التي قاـ عليها القياس غتَ صحيحة اكما قصد ابن تيمية بياف أف كثتًَ 
  تهم وفشلهم في برقيق العلوـفي أغاليط أىل الدنطق وحتَ  اوأنها كانت سببً 

وبالإضافة إلذ ما تقدـ من نقد القياس بصوره الدختلفة يعرض ابن تيمية عدة وجوه 
 :، وفيما يلي بيانهالانتقادات الحد والدنطقية الكلية

 قول الدناطقة إن التصور الذي ليس بديهي ل ينال إل بالحد: .أ 
فالحد ىو القوؿ الداؿ على ماىية  ،باطلويرد ابن تيمية على ىذا القوؿ بقولو إف ىذا 

المحدود، فالدعرفة بالحد لا تكوف إلا بعد الحد ويلزـ عن ىذا إف الذي ذكر الحد إف كاف عرؼ 
المحدود بغتَ حد بطل قولذم "لا يعرؼ إلا بالحد" وإف كاف عرفو بحد آخر فالقوؿ فيو كالقوؿ في 

  (2)الأوؿ
إف الحد )) يقوـ على أساس سليم خاصة قولو:  ولصد ىنا أف اعتًاض ابن تيمية ىنا لا

   (( ىو القوؿ الداؿ على ماىية المحدود
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فأي لزدود يقصده ابن تيمية؟ وأي شيء حدده بدوف حد؟ اعتقد اف ابن تيمية يهاجم 
في الوقت الذي يعتًؼ فيو أنها قد حددت من قبل دوف أف يخبرنا عن  ابرديد الألفاظ منطقي  

 ماىية حدودىا 
 الدناطقة "إن الدعرفة متوقفة على الحدود":قول  .ب 

فالقروف الثلبثة من ىذه  ،وفي ىذا يرى ابن تيمية أف علوـ الأوائل حاصلة بدوف ذلك
، فإنهم يكن تكلف ىذه الحدود من دعائمهم ولد ،عارؼبالد االأمة الذين كانوا أعلم بتٍ آدـ علومً 

حد منهم حد الاسم ألد يتكلف  ةلوـ النحاة أف أئمة عوكذلك فيما يقوؿ ابن تيمي ،لد يبتدعوىا
 والفاعل ولضو ذلك 

وإذا كاف بعض فقهاء الطهارة يتكلفوف ىذه الحدود بينهم فإلذ الساعة لد يسلم لذم 
   (1)وكذلك حدود أىل الكلبـ ،أحد

اصة في بخو  ،تقدمهممن رغم بالونسلم مع ابن تيمية في عدـ استخداـ الأوائل لذذه الحدود 
ف علوـ الأوائل لد تكن على درجة عالية من التعقيد اللفظي الذي يحتاج إوالحساب، وىكذا فالطب 

لاختلبطها، كما أف علم الحساب كمثاؿ يذكره  انظرً  إإلذ برديد الدعاني والألفاظ حتى لا تقع في الخط
  لأنو من العلوـ التي تعتمد على البديهيات ؛ابن تيمية ليس في حاجة لذذه الحدود

 قول الدناطقة: "بأن الحدود هي التي تفيد تصور الحقائق":  .ج 
 وفي ىذا يرى ابن تيمية أف الله جعل لابن آدـ من الحس الظاىر والباطن ما يحس بو من

بدا  اويعرؼ أيضً  ،فيعرؼ بسمعو وبصره وشمو وذوقو ولدسو الظاىر ما يعرؼ ،ويعرفها الأشياء
وىذه ىي الطرؽ التي تعرؼ بها الأشياء  فأما  ،لكيشهده ويحسو بنفسو وقلبو ما ىو أعظم من ذ

الكلبـ فلب يتصور أف يعرؼ بدجرد مفردات الأشياء إلا بقياس بسثيلي أو تركيب ألفاظ، وليس 
 شيء من ذلك يفيد تصور الحقيقة 

وإف لد  ،تصورىا بباطنو أو بظاىرة استغتٌ عن الحد القولر الحقيقة إف   فالدقصود أف  
نساف في نفسو لإنع أف يتصور حقيقتها بالحد القولر، وىذا أمر لزسوس يجده ايتصورىا بذلك امت
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  ده الحد تصورىا، ومن لد يذؽ ذلك كالعسل لد يف  -لبً مث- فإف من عرؼ المحسوسات الدتذوقة
بل يدثل  ؛فهو لا يدكن أف يتصور حقيقتو بالكلبـ والحد -كمن أخبر عن السكر وىو لد يذقو-

لو: طعمو يشبو كذا أو يشبو كذا وكذا، وىذا التشبيو والتمثيل ليس ىو  لو ويقرب إليو، ويقاؿ
 الحد الذي يدعونو 

زف والغم والعلم ولضو ذلك من وكذلك المحسوسات الباطنة مثل الغضب والفرح والح
دىا فقد تصورىا، ومن لد يجدىا لد يدكن أف يتصورىا بالحد، ولذذا لا يتصور الأكمو الألواف وج

ف الحدود ىي التي تفيد تصور الحقائق قائل للباطل تُ الوقاع بالحد، فإذف القائل بأن   عبالحد ولا ال
   (1)الدعلوـ بالحس الباطن والظاىر

والواضح من ىذا النص أف ابن تيمية يعلق معرفتنا بالعالد الخارجي على الحواس أي أنو 
ويرى أف الحقيقة إما  ،بالأشياءأعلب من شأف الدعرفة الحسية، ويرى أف الحواس ىي وسيلة معرفتنا 

أو باطنية متعلقة بدا ينتاب الإنساف من  ،متعلقة بالحواس الخارجية :أي ،أف تكوف ظاىرية
ويؤكد ابن تيمية أف ىذه الدعرفة الظاىرية والدعرفة الباطنية  ،الخوؼ والغضب والفرح والحزف مشاعر

 ن تصور الحقيقة بدونهما وأنو لا يدك ،متعلقة بالخبرة الحسية والحالة الشعورية
تلك الدعرفة التي تقوـ على إدراؾ  ،بالدعرفة العقلية لاً ونرى ىنا أف ابن تيمية لا يلقي با

نو لا يتم إلا بدعرفة أدراؾ العقلي فيما يرى ابن تيميو وىذا الإ ،اعقلي   االعلبقات بتُ الأشياء إدراكً 
 تلك الحدود التي بسيز بعضها عن البعض الآخر  ،حدود تلك الأشياء

 قول الدناطقة: "أن الحدود إنما هي أقوال كلية": .د 
يرى ابن تيمية أف الحدود الكلية تدؿ على معتٌ كلي، والدعاني الكلية وجودىا في الذىن 

وما في الذىن ليست ىي حقائق  ،وما في الخارج لا يتعتُ ولا يعرؼ بدجرد الحد ،لا في الخارج
   (2)ىكذا يرى ابن تيمية لبً فالحد لا يفيد تصور حقيقة أص اإذً  ،الأشياء
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كوف لذا  أف ي اكلية في الذىن ولكنو ينكر بسامً   لصد ابن تيمية يعتًؼ بوجود معاف وىنا
نا معو في ىذا القوؿ فكيف نفسر وجود تلك الدعاني الكلية الدوجودة ر كليات في الخارج، وإذا س

 ين للئنساف ىذه الدعاني الكلية؟؛ ثم من أفي الواقع الخارجي اكليً   اوالتي لا يقابلها شيئً  ،في الذىن

   ىذه ىي ملبمح موقف ابن تيمية من الدنطق الأرسطي وىذه الدلبمح تدؿ على أف
ولكنو توجو إلذ ىذه الانتقادات من خبرة سابقة  ؛ابن تيمية لد يتوجو إلذ نقد الدنطق من فراغ

للمنطق إلا أنو في كتابو نقض  امنهجي   احيح أف ابن تيمية وإذا كاف قد قدـ لنا نقدً ص ،بالدنطق
الدنطق قد وقع في بعض التناقضات التي لا مبرر لذا غتَ مهاجمة لزاولة إدخاؿ الدنطق إلذ العلوـ 

 الإسلبمية تلك المحاولة التي قاـ بها الإماـ الغزالر 
 الدنطق الأرسطي: ثانيا: موقف فقهاء الدغرب العربي من

قد كاف موقف فقهاء الدغرب العربي ومعظمهم من أتباع الدذىب الدالكي من لزاولة 
أف كل العلوـ عند الأندلسيتُ كاف لذا حظ كبتَ ، حيث يذكر بعض الدؤرختُ اسلبي   االغزالر موقفً 

الفلسفة  واعتناء عدى الفلسفة والدنطق والتنجيم، حيث كاف يطلق اسم زنديق على كل من يقرأ
وقد تصل الدرجة إلذ رجمو بالحجارة أو قتلو قبل أف يصل أمره للسلطاف  ،أو يشتغل بالتنجيم

   (1)لقلوب العامة تقرباً 
" في حديثو عن زىد العلماء ھ410ويروي لنا "الحجاج يوسف بن محمد بن طلموس ت

لا يحفل  ،مطروحة لديهم ،فإني رأيتها مرفوضة عندىم بالأندلس في صناعة الدنطق إذ يقوؿ: ))
   (2)(( ؛ وزيادة إلذ ىذا أف أىل زماننا ينفروف ويرموف العالد بها بالبدع والزندقةبها ولا يلتف إليها
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الأندلس كانوا يعبروف لقد بلغت معاداة الفقهاء للمنطق إلذ حد أف أىل الدنطق بجزيرة 
في  الوزراء أراد أف يشتًي لابنو كتاباف بعض إمن غضب الفقهاء حتى  االدقفل" بررزً ػػ"بعن الدنطق 

  (1)منهم االدنطق فاشتًاه خفية خوفً 
ولذذا السبب يذكر ابن طلموس أف الإماـ الغزالر حينما كتب في الدنطق لد يعرض أبحاثو 

الدعيار" و"المحك" و"الديزاف" وذلك لكي "ػػػػولكن برت أسماء أخرى ك ،الدنطقية برت اسم الدنطق
 ،وذلك بعد جهدٍ جهيد ،(2)فانتشرت كتبو على عكس الفارابي ،الفقهاء ولزاربتهم لويتفادى غضب 

، حيث يقوؿ "عبد الواحد لإفلقد قوبلت كتب الغزالر في أواخر دولة الدرابطتُ با عراض والتبـر
بن ابالدغرب أمر أمتَ الدسلمتُ علي  -اللهو رحم–دخلت كتب الغزالر ولدا  ": ))ھ467الدراكشي ت

واستئصاؿ الداؿ إلذ من وجد عنده شيء  ،بإحراقها وىدد بالوعيد الشديد من سفك الدماءيوسف 
إلذ ىذه  تابن طلموس: ولدا امتدت الأياـ وصل اويقوؿ أيضً  ،(3)(( منها واشتد الأمر في ذلك

فقرعت أسماء أىل الأندلس بأشياء لد يألفوىا ولا عرفوىا، وكلبـ خرج بو  ،كتب الغزالر متفننة   الجزيرة
ل الأندلس مناظرتهم ولا عن معتادىم من مسائل الصوفية وغتَىم من سائر الطوائف الذين لد يعتد أى

وقالوا إف كانوا في الدنيا كفر وزندقة فهذا  ،ت عن قبولو أذىانهم ونفرت عنو نفوسهمامتنع، فلزاورتهم
   (4)في كتب الغزالر الذي

ولكن ىذا التصور يبدو أنو ناشئ بالدرجة الأولذ عما آؿ إليو أمر الغزالر من النزعة 
 الصوفية تلك التي بدت غريبة كل الغرابة عن أذىاف أىل الدغرب ذلك العهد 

إلا أف الأقدار قد شاءت أف يدرس على الغزالر اثناف من الدغاربة الأندلسيتُ أصبحا 
ووضع  ،حدهماا رئاسة العلم بدا فيو الفقو بالدغربألرجاؿ في ذلك العصر، وانتهت إلذ من ألدع ا
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بل بلبد  ؛لقياـ دولة من أعظم ما عرؼ الدغرب اكاف أساسً   اا سياسي  إصلبحي   االثاني مذىبً 
كل واحد منهم على نشر ذلك   ، وعملوقد تأثر الرجلبف بتفكتَ الغزالر وعلمو ،الإسلبـ

    (1)بوتدعيمو بالدغر 
فقد التقى  ،"ھ161-640و بكر بن عبد الله بن العربي أما أوؿ الرجلتُ فهو "أب

، بالغزالر في رحلتو العلمية إلذ الدشرؽ العربي، وتتلمذ عليو ولازمو مدة ودرس عليو بعض كتاباتو
وسمعت كتابو الذي سماه  ،قرأت عليو جملة من بعض كتبو ))وقد ذكر ىو نفسو ذلك إذ يقوؿ: 

   (2)(( بالإحياء لعلوـ الدين
لصده  ناوذلك أن ،ومن الدؤكد أف يكوف من بتُ تلك الكتب بعض كتب الغزالر الدنطقية

وأبدع الغزالر في استخراج الأدلة من  من خبرىا وعرؼ لزتواىا، إذ يقوؿ: )) يتكلم فيها بكلب ـ 
وطو على قوانتُ خمسة بديعو في كتاب سماه القرآف على رسم التًتيب في الوزف الذي شر 

   "القسطاس الدستقيم" ما شاء، وأخذ في "معيار العلم" عليهم طريق الدنطق، نرتبو بالأمثلة 
من  اوأخرجو خالصً  لبً ولا لشث لبً فيو رسم الفلبسفة ولد يتًؾ لذم مث الفقهية والكلبمية، لضا

للغزالر  اعاد إلذ الأندلس من رحلتو جلب معو كتبً ثم إف الإماـ ابن العربي لدا ، (3)(( دسائسهم
 "معيار العلم" "لزك النظر" وػػػػػػػها كتبو الدنطقية كوكاف من بين

" الذي اربرل إلذ ھ116-676"محمد بن عبد الله بن تومرت  وأما ثاني الرجلتُ فهو
ل الغزالر ويبدو ، وقد قاب(4)س بدكة وبغداد ودمشق والإسكندريةالدشرؽ العربي لطلب العلم ودر 

 شعري لأنو أخذ عنو الدذىب اأ
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كاف إماـ من أئمة العلم ذا  وقد أشار ابن خلدوف إلذ مكانة ابن تومرت فقاؿ: ))
؛ بحيث يضاىي كبار الشخصيات العلمية البارزة والتي لكة راسخة وقوة على النظر والجدؿم

عن  لبً صوؿ والكلبـ فضظهرت في الدشرؽ لعهده من أصحاب الدقالات والدارس في علمي الأ
   (1)(( تضلعو في الفقو والحديث

ونفاه  ،وبغض النظر عن لقاء ابن تومرت بالغزالر وأخذه عنو كما أثبتو بعض الدؤرختُ
 ،بعض الدستشرقتُ أو عدـ لقائو بو فإنو قد تأثر بفكر الغزالر وتشبع بأفكاره الإصلبحية

الإسلبمية والتلطيف من لزدودية الأحكاـ الفقهية لذ تأثره بفكرة رجوعو إلذ الأصوؿ إ فبالإضافة
 وجمودىا فإنو قد تأثر بالنزعة العقلية الدنطقية التي كانت لدى الغزالر 

لا ) إذ يقوؿ: ) ؛يظهر ذلك من الأهماية التي أعطاىا للقياس العقلي بإزاء القياس الشرعي
اه ؛ فإف القياس العقلي ىو الدساواة فرؽ بتُ القياس العقلي والقياس الشرعي في الاطراد إذا حقق معن

  (2)(( اة في الوجوب والتحليل والتحريموالقياس الشرعي ىو الدساو  ،فيما يجب ويستحيل
في نقده لبعض الطرؽ الاستدلالية التي كاف يستعملها الدتكلموف  اكما يظهر أيضً 

على الشاىد إذ لا  بطل قياس الغائب والأصوليوف قبل أخذىم بالدنطق اليوناني؛ إذ يقوؿ: ))
لأف ذا يفعل وذا لا يفعل وذا قديم وذا لزدث ؛ ف كل واحد منهما مضاد للآخرلأ؛ جامع بينهما

ف القياس إنما يضع لأ ؛اعلى الآخر بطلت حقيقتهما جميعً  فإذا قيس أحدهماا ،وذا مفتقر وذا غتٍ
فإذا  ،س لو مثيل ولا شبووالبارئ سبحانو لي ،بتُ الدتماثلتُ وبتُ الدختلفتُ إذا كاف بينهما شبو

  (3)(( بطل بو قياس الغائب على الشاىدو  ،صح بطل بو التشبيوو ثبت ىذا 

                                                 

  144، ص2، ط11 21،لبناف-خلدوف، دار الكتب العلمية، بتَوتابن خلدوف، تاريخ ابن  -1
   226، ص76 21 ،يطيب، الجزائر الله محمد بن عبد الله تومرت: لرموع أعز ما بوعبدأ -2

   240ص ،نفسو الدصدر السابق -3



                                          قف الفقهاء الدسلمين من منطق أرسطومو                               الرابع            العدد -مجلة كلية  الآداب 
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

121 

 

وقد استجمع ابن تومرت في سبيل الاستدلاؿ على فساد قياس الغائب على الشاىد 
لرموعة من الأدلة ركزىا على نفي أف يكوف الصحابة رضواف الله عليهم استعملوا ىذا النمط في 

  (1)ستعملوه من الفقهاء، وعلى بياف الأخطاء الكثتَة التي وقع فيها الذين االاستنباط
ف ابن تومرت عمل على إفساد آراء الغزالر وندب الناس إلذ قراءة كتبو ودراستها إثم 
  (2)والعمل بها

دخاؿ لد يقم كل منهما مباشرة بإ بييتضح لنا لشا سبق أف ابن تومرت ومن قبلو ابن العر 
ند لأنو إذا ما أس ؛لتحري في ذلكبل كاف ابن العربي يرى وجوب ا ؛الدراسات الفقهيةالدنطق في 

الذي أراه لكم على  إذ يقوؿ: )) ؛كاف يوصي بذلك تلبميذه؛ و إلذ غتَ كفء باء الضرر الكبتَ
ية، ، وعلى العبارات الإسلبمية والأدلة القرآنشعريةلأقتصروا على كتب علمائنا االإطلبؽ أف ت

     وأخذ نعيمو ورفضوا بؤسو لبسوىا باستعماؿ الدنطق الفلبسفة :أي وغتَه امدالغزالرباحأفإف 
  (3)(( للعلم ولكنو مشحوف بالف رر لبً فهو وإف كاف سبي     فليس كل قلب يحتملو

عن ذلك إلذ وضع الأسس الإصلبحية العامة لقياـ  افً كما أف ابن تومرت كاف منصر 
قد مهدا الطريق إلذ ذلك بدا قد أفشيا  -العربي وابن تومرتابن -دولة الدوحدين، ولكنهما 

ابن العربي كاف من أفكار الغزالر وكتبو وبدا زكياه ودعوا إلذ دراستو واحتًامو وتبجيلو، ولدا   اعمومً 
اف ابن تومرت صاحب سلطة روحية شديد الأثر في جيل الفقهاء والعلماء من تلبميذه؛ ولدا ك

ن بأكملها؛ فإف الغزالر بدأ يكبر في عيوف أىل الدغرب واختفى ما كاف ت عليها دولة الدوحديمقا
بل قد راجت كتبو وأخذ الناس في  ؛لدعرضتو بشدة، كما حدث بالدشرؽ اعساه أف يشكل شق  

قط، ولد في تأليف قراءتها وأعجبوا بها وبدا رأوا فيها من جودة النظاـ والتًتيب الذي لد يروا مثلو 
 من لد يغلب عليو حب كتب الغزالر  في ىذه الجهات يبق
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ويظهر أف كتب الدنطق لد تصل إلذ الدغرب إلا  ،ومن بتُ تلك الكتب كتبو في الدنطق
فلما أردت  ـ" حيث يقوؿ: ))2111-2246 كما يفهم من كلبـ "ابن طلموس،  انادرً 

غتَ أني عندما تفحصت   ،كتب الدنطق" لد يكن في يدي قبلها كتب أنظر فيها: "أيمطالعتها 
 ،أف لو فيها تأليف اكتب أبي حامد رأيت من تلويحاتو وإشاراتو التي تكاد أف تكوف تصريحً 

  (1)(( طلعت على ىذه الكتب الدذكورة من كتب أبي حامداف
بعد ىذه التهيئة النفسية والذىنية لتقبل الدنطق وإدخالو في الدراسات الفقهية التي استغرقت 

ل أىل الدغرب إليو لأجل يربر ،أحد العلوـ التي تؤخذ في الدشرؽ رف؛ أصبح الدنطقما يقارب الق
، وربدا تكوف البادرة الأولذ البارزة في سونو كسائر العلوـ التي يدرسونها، وأصبح الفقهاء يدر الدراسة
للغزالر  السوؼ الذي كاف خصمً " الفقيو الفيھ111-110بسثل في "أبي الوليد بن رشد  ذلك ما

، سوى الأخذ بالدنطق واستعمالو، فألف فيو كتاب "الضروري" كما ألف (2)شاعرة في أشياء كثتَة والأ
  في الفقو "بداية المجتهد ونهاية الدقتصد"

ودخل الدنطق بعد ذلك ضمن تقاليد الرواية بالانتقاؿ من جيل إلذ جيل بطريق 
   (3)ساالزيتونة بتونس والقرويتُ بفخص: التدريس بجامعتي الدغرب الدعمورتتُ على الأ

من مصر حوالر  ايظهر أف دراسة الدنطق بعد ابن رشد قد دخلت إلذ تونس انطلبقً و 
" بعد أحذ العلم من مصر ھ412منتصف القرف السابع، فقد رجع "أبو القاسم بن زيتوف ت

"محمد  اوالدنطق خصوصً  اإلذ تونس وانتصب للتدريس فيها، ومن بتُ الذين أخذوا عنو العلم عمومً 
في الفقو والأصوؿ والدنطق   ابارعً  ا" الذي أصبح إمامً ھ762بن يحي بن عمر بن الحباب ت

 -724وعن ابن الحباب أخذ الدنطق الفقيو الدالكي "أبو عبد الله محمد بن محمد بن عرفة الورغمي 
" وأخيو ھ761 لإماـ ت" كما انتقل الدنطق من الجزائر بطريق "عبد الرحمن بن محمد بن اھ001
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و ، حتى وصل الفقي(1)عبس وعن طريق "أبي علي ناصر الدين الشدالر" وتوالذ في تلبميذىم
" فألف فيو منظومتو الشهتَة التي سماىا ھ101-120 خضريالعالد "عبد الرحمن بن محمد الأ

في ىذا الفن لأىل الدغرب وكثتَ من  ا"السلم" ثم شرحها في "شرح السلم" الذي أصبح معتمدً 
   (2)أىل الدشرؽ 
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 الدغرب أكثر منها في الدشرؽ 
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لصد أف كل الانتقادات التي وجهت إلذ الدنطق تدؿ على أف أصحابها بلب شك قد تأثروا من 

كما بسيزت انتقاداتهم بالطابع السطحي أكثر منها لزاولة   ،قريب أو من بعيد بالدنطق الأرسطي
 لدنطق جادة لبياف قصور ا

من الدعاني الدنطقية التي تناولذا،  لكثتٍَ  ابن تيمية على أسس واعية وإدراؾ قاـ نقد  1
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على الرغم من موقف ابن تيمية من الدنطق إلا أنو من الواضح قد اطلع على كثتَ   6
 حامد الغزالر  بيماـ ألئاصة "القسطاس الدستقيم" لبخو  ،من كتب الدنطق

اصة في حديثو عن بطلبف قوؿ الدناطقة وبخوقع ابن تيمية في بعض التناقضات   1
ومن ىذه التناقضات اعتًافو بوجود الدعاني الكلية في  ،بالحد الكلي كمعتُ للوصوؿ إلذ الحقيقة

 الذىن في الوقت الذي أنكر فيو عدـ وجود مدلولات لذا في الواقع الخارجي 

تيمية من الدنطق الأرسطي ملبمح ومعالد أزمة الدنطق في نهاية  يجسد موقف ابن  4
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